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Introduzione

Parlare della missione cristiana nella culturamosterna pone una pletora di problemi.
Bisogna spiegare perché parlare di missione e newathgelizzazione, precisare il contenuto
della parola postmodernita; ma significa ancheesalle il problema di una chiesa che non
riesce piu a parlare ai propri contemporanei. Seontare che questo uditorio proviene da
esperienze culturali molto diverse, come la culhwalamericana e quella sud europea,
entrambe segnate dal cristianesimo, ma una dicegirotestante e una di matrice cattolica,
entrambe con una solida tradizione democraticajmassegnata dal “muro di separazione” e
I'altra dal Concordato nei rapporti tra Chiesa a&&tentrambe segnate dalla crisi del
cristianesimo, ma una di recente e l'altra da viecdhta.

Ho deciso cosi di intendere questo intervento cstaer di una discussione nella quale
ciascuno possa aiutare l'altro a riflettere sutiappia situazione non solo con l'aiuto di un
occhio esterno, ma soprattutto con l'ausilio di dgperienze comparate. La lunga
coabitazione degli europei con la crisi del crisgsimo potra essere utile ai nordamericani
con le loro chiese molto reattive culturalmenteceversa. Determinante sara quindi
I'intervento del controrelatore americano.

Il mio intervento avra tre punti, il primo affroméela questione se esista una crisi del
cristianesimo in Occidente e di che cosa si triksiecondo analizzera tre modi di affrontare il
rapporto chiesa e cultura, chiesa e societa nesglidn Italia; il terzo affrontera i segnali di
emersione di un nuovo cristianesimo in grado ddie@ di nuovo positivamente sulla
societa.

ESISTE UNA CRISI DEL CRISTIANESIMO OCCIDENTALR

Che cosa significa parlare di crisi

La definizione di crisi puo essere altamente sdiy@etPer esempio, molte persone
potrebbero dire che il cristianesimo ¢ in crisigh&essenon riconoscono piu la chiesa che
hanno conosciuto, amato e in cui hanno vissutquésto senso la parola crisi € ambigua,
perché permette delle interpretazioni coerentiiqgmopri orientamenti, opzioni, visioni. E’
owvio che ogni risposta alla crisi € data a padaeina prospettiva, da un orientamento, ma
non € questa la crisi di cui parliamo.

Del resto, la crisi € essa stessa un segno ditgiteksa fa diventare le cose, le persone e le
situazioni nuove e diverse da prima. L’assenzaisl, ¢ questo senso, non potrebbe
significare altro che il cristianesimo non e statccato dal mondo in trasformazione. La crisi
e quindi inevitabile perché la chiesa interagisme en mondo in perenne, veloce e vorticosa
trasformazione. In questo casassenzadi crisi sarebbe un segno di stagnazione, decadenz
e morte.

Percio la crisi non puo essere negatascondere la testa sotto la sabbia non sarelibate

un auto-inganno, o semplicemente un atteggiamer@sponsabile, o0 un mero errore
strategico, anche se di portata storica; ma piurargignificherebbe una radicale sfiducia
nelle prospettive di Dio. La soluzione della cimplica sempre I'accettazione del giudizio
insito nella crisi e percio la grazia che ne puatsére.

La crisi non € una questione quantitativa, ma tatala La fede cristiana non € una questione
quantitativa (numero dei membri delle chiese, defiate finanziarie, dei battesimi;
dimensioni della denominazione; volume dei bilaesiensione delle proprieta; numero delle
opere diaconali, dei missionari, ecc.), ma va naiteumn terminiqualitativi, cioe di

rispondenza all’evangelo che testimonia. Pero egahile che le chiese abbiano dato di sé
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proprio questa immagine. | dati quantitativi noriachiscono una immagine realistica della
crisi di cui stiamo soffrendo. Essi sono utili sgleando sono in grado di mostrarci se la
gualita della nostra fede sta migliorando o peggidp. Per esempio, un dato economico
negativo puo essere considerato non solo indicawrévdllo di consacrazione, ma anche
termometro di una crisi di rapporti o di fiducidlaechiesa. Parlare di qualita significa invece
porsi la domanda se il cristianesimo € in gradafflontare la crisgpiritualmentecioé con
I'autorevolezza della sua fedelta e con la poteletauo evangelo, e non a partire dal suo
peso specifico politico ed economico.

La crisi ha a che fare con Dim Occidente una grande quantita di persone lessondi
credere in Dio. Questa crisi riguarda i singolicéemunita e la Chiesa universale. Se la chiesa
non € in grado di aiutare le persone a trovare &iora € in crisi. Questa € la crisi di cui
parliamo. La grande domanda che ci poniamo gtda@ne puod un cristianesimo in crisi
aiutare una societa in crisi di Dio?™.

Un’occhiata alla cultura occidentale contemporanea

Dal dopoguerra due sono stati i mutamenti cultutad hanno cambiato la societa
contemporanea e la chiesa: il primo € il passadaii@a modernita alla post-modernita, il
secondo il passaggio dalla cristianita alla postianita.

La modernita e stata velocemente destrutturaticdnesuoi elementi fondamentali come la
razionalita, I'obiettivita, il realismo, il progrea Una delle caratteristiche superate della
modernita che riguarda il nostro discorso é la sepane tra sacro e profano. Una bella
definizione aforistica del postmodernismo I'ha ddtaberto Eco: «La sensazione che il
passato ci stia incatenando, confondendo, ricattahd

La chiesa come istituzione ha perso gran parte dek posizione privilegiata nella societa
Non solo e non tanto nel suo significato politiow soprattutto in quello sociale. La chiesa e
sempre piu sospinta ai margini e pian piano sadgtitia altre organizzazioni ricreative e di
volontariato. La fede viene concepita fondamentabmeei suoi risvolti sociologici e
psicologici dando sempre meno peso agli aspetitsqi e di rivelazione divina. I
pluralismo e il relativismo fanno sempre piu patéd suo tessuto culturale.

Il punto e che, fin qui, sembra che la chiesa abbito o difendendo a spada tratta la
modernita contro la post-modernita, oppure vivenelda negazione di questo nuovo
paradigma culturale.

Il primo e piu urgente compito della chiesa ogguéndi quello dicapire la cultura nella
guale svolge il suo ministeroPerché?

Perché e un compito che la chiesa ha sempre ptyaepne essenziald testo fondamentale
di questa ricerca nella modernita €hrist and Culturedi H. Richard Niebuhr, nel quale la
chiesa era concepita essa stessa come una cliltir@ralismo ha fondato la sua missione
sul presupposto della chiesa come sub-cultura ¢uselio correlato della chiesa come contro-
cultura di Yoder). La sfida della post-modernit&aaisa della natura sempre piu pluralistica
della societa, si gioca oggi piuttosto sul pianerdulturale.

Perché conoscere la cultura nella quale si intpneldicare I'evangelo & sempre stata una
buona pratica missionaribdanni maggiori di certa missione cristiana pitsato sono stati
proprio quelli sul piano culturale. Oggi «la chi@sana istituzionenodernain un contesto
culturalepost-moderne®. La chiesa occidentale non pud pitl, a causa detlara pluralista

! Jon Sobrino e Felix Wilfred, Cristianesimo in ii€oncilium anno XLI, fascicolo 3 (2005), pag. 19 [159].
2 Umberto Eco, citato in Wikipedia, voce:post-modigrn

% Eddie Gibbs and Ryan K. Bolgdtmerging Churches, Creating Christian Communitre®ostmodern
Cultures Baker 2005.
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della cultura occidentale e della sua crescentgimalizzazione, presupporre di poter rendere
un ministero credibile senza uno sforzo di compmesdel mutato ambiente culturale nel
quale opera.

Perché I'Occidente si trova al centro di un camlgiata culturale di proporzioni storiche
L’'occidentalizzazione é stata sostituita dalla glatzazione; la comunicazione elettronica ha
rivoluzionato la cultura, I'informazione e I'accesso esse; 'economia da nazionale e
industriale si e trasformata in internazionalenafiziaria; la ricerca scientifica sta facendo
emergere una nuova definizione di cio che e “umagia’dal livello biologico (con il
conseguente emergere di nuove riflessioni nel casefi@tica e del dialogo scienza-fede).
Perché la chiesa e in declifa frequenza media nelle chiese europee € all'8r@gli Stati
Uniti al 40% (ma molti commentatori ritengono chératti di risposte dettate dall'intenzione
piu che dalla reale frequenza, attestando la nredia al 15-20%). Questo declino numerico
porta con sé difficolta economiche, crisi vocazigriminuzione della capacita missionaria,
incognite denominazionali).

Perché i programmi delle chiese sono adattati altara di una societa che non esiste piu
Questo significa che va studiata anche la cultbeavigeall’interno delle chiese. Le chiese
hanno rimosso dalla loro spiritualita il simbolidomistico, I'esperienziale per dare tutto lo
spazio al logico e al razionale. La cultura lettierd esegesi critica, la predicazione razionale,
il valore dell’approfondimento, hanno fatto la sosta della spiritualita protestante dalla
Riforma in poi. Oggi prevalgono durfing, la cultura multimediale, I'esegesi narrativa, la
spiritualita esperienziale.

Perché Idinguadella cultura e cambiatha Riforma e stata in grado di saltare sul treno
dellinvenzione della stampa a caratteri mobili.drdesa moderna é stata lenta nel
comprendere le nuove tecnologie della comunicazfpessino la televisione e rimasta
appannaggio esclusivo delle chiese fondamentalis®)lto, la formazione, e la vita
comunitaria sono rimaste legate alla cultura verleahstratta, mentre oggi essa e
principalmente veicolata dalla tecnologia e dafimsenza multimediale. L'impatto della
predicazione sulle nuove generazioni e vicino adlm.Internetha reso la comunicazione
unidirezionale obsoleta, persinaibloga cioe la comunicazione a due, € in sofferenza,
Internetha creato una piazza del mercato virtuale dogetde comunica attraverso la
conversazionecioe alla pari, contribuendo al discorso in moitoolare.

Perché una nuova cultura implica nuove struttugarmizzative e nuove politiche economiche
e patrimoniali Questo e il dato che tutti gli amministratori lestastici hanno gia
sperimentato. Oggi ci si tiene in contatto attrawdiblog. Il luogo fisico d’incontro non ha

piu alcun valore né significato, cio che contaretiwork Il lavoro pud essere svolto a casa e
la chiesa puo incontrarsi piib.

Perché ldeadershipé piu importante del ruolo (pastoralé) campo secolare la salita di
Barack Obama e le speranze che ha innescato, enpocaristiano la vicenda di Papa
Woijtyla, specie se confrontata con quella dell@tupontefice, hanno reso chiaro il
potenziale dell'influenza del cristianesimo attnaeei suoileader. La gente chiede testimoni,
esempi, guide, santi, apostoli e non piu funzigmaanager, “intellettuali organici” o vescovi.
Perché la gente non € meno religiosa, ma piuttesteedenze religiose sono radicate piu
nell'esperienza che nell'identita ecclesiasticaetienistituzioni religiosel’autorita religiosa,
piu che nella Bibbia o nella gerarchia, risiedearebente individuale. La grande domanda
rivolta alla chiesa e: “con quale autorita?”.

Perché le nuove generazioni sono piu spiritualededcchie, ma si sentono fuori posto in
chiesa «A loro piace Gesu, ma non la chiesa» ha intibdlasuo piu noto libro Dan Kimball.
Questo significa:
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1. Che il bisogno di spiritualitd non € incontratoldalhiese e che i giovani si rivolgono
al “fai da te” sincretistico.

2. Che le nuove generazioni non seguono la fede dtioge Gli individui fanno le loro
scelte di fede autonomamente senza tener con®tdadlizioni familiari.

Quale cristianesimo € in crisi

In crisi € la cultura ecclesiastica. A mio pareoa @ in crisi la Chiesa nel senso teologico del
termine, ma é andata in crisidastianita, ossia ilparadigmaper mezzo del quale la Chiesa si
e identificata con la cultura dominante. Si tralghparadigma costantiniano che ha
caratterizzato 1.500 anni di storia del cristiam@soccidentale. Il sistema costantiniano ha
cominciato a sgretolarsi gia con la scissione @d@e e, in Occidente a partire dalla Riforma
protestante, che ha rappresentato la caduta dieirmlastri fondamentali di questo
paradigma: I'unita. Anche la nascita delle chiesabattiste e battiste ha dato un duro colpo a
guesto paradigma, infatti esse hanno negato ihtegaa il sacro e il secolare (la Chiesa nasce
con il battesimo, essa deve “nascere di nuovo” fdalta societa).

Le vestigia che il paradigma costantiniano ha lagaiatla Chiesa moderna sono molto
evidenti (persino nelle chiese libere):

L’'unita tra il sacro e il secolar®lonostante tutti i correttivi, il paradigma cogiaiano e
sopravvissuto fino ad oggi. La religione civileAmerica, malgrado il “muro di separazione”,
(questo termine fu coniato da un battista: IsaazkBs) e il legame tra Stato e Chiesa in Italia
sono esempi e gradi diversi, della sopravvivenzignetianesimo occidentale, del paradigma
costantiniano.

La missione come impresa este®pesso legata al colonialismo e all'imperialistao,
missione era sentita come esclusivamente rivopa@ani nel senso di coloro che non
appartengono alleultura cristiana. La missione era difesa militarmentdod&tato e i
missionari erano eroi ed eroine alla stregua ddeasio Il loro compito era culturale oltre che
religioso, ma le due funzioni erano considerate éa@sima cosa.

La comunita come parrocchilel paradigma costantiniano la comunita diventaantaa
geografica. Da chiesa di santi in un ambienteestitrasforma in ripartizione dell’ambiente
sociale, dove tutti quelli che vivono nei confimlid parrocchia sono di fatto membri della
chiesa. Virtualmente non esiste nulla al di fu@iial chiesadxtra ecclesiam nulla salus

Oggi tutte le chiese, specialmente quelle di maggima, anche IEree Church sentono il

loro ministero come rivolto ad uerritorio e il pastore sa di doversi prendere cura di tatta
comunita civile: battezzano tutti i bambini chee@®, sposano tutte le coppie, fanno il
funerale a tutti quelli che muoiono, anche al diddla loro partecipazione alla vita
comunitaria e persino al di la della fede. Il catemo e orientato alla conoscenza
denominazionale e i pastori vengono formati adresse presidi teologici sul territorio.

La necessita dell'unita come uniformitdel paradigma costantiniano I'uniformita dottima
disciplinare e amministrativa € essenziale allaaopvenza della chiesa nell'Impero romano.
Questo e il primo dato a crollare con la scissid@iente e la Riforma, fino alla
frammentazione odierna; ma ogni chiesa ha continp@t sé a vivere con un profondo senso
interno di unita della chiesa e della sua missionaje se le altre chiese non esistessero.
Ognuna e stata convinta di essere la chiesa “Usgésso al proprio interno vigeva un alto
grado di uniformita. Il movimento ecumenico hadadprire gli occhi alle chiese e ha
contribuito ai tentativi di ritrovare una qualcteerha di unita (ma anche i modelli di unita
negli anni sono cambiati da quelli “organici” chenpavano allaicostruzionedell’'unita, fino

a quello della “unita nella diversita” cleuncia all'uniformita). La difficolta

dell’ecumenismo oggi va letta anche in questa ticuperamento della necessita dell’'unita
in un mondo frazionato quanto quello delle chiese.
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La posizione del laicato nella chiesa persone non entravano a far parte della clsigéa
base della volonta, ma sulla base della nastitaig regio eius religip Il battesimo
riconosceva questa realta. Per volonta si entraxece nel clero, che era un popolo di Dio
distinto, all'interno della chiesa, dal laicato. ¥@cazione del laico era di essere un buon
cittadino, lavoratore, leale alle istituzioni esatlenominazione, in qualche caso un diacono
oppure un ministro nel caso delle chiese libere.

Con cio vorrei sostenere chaesto paradigma cristiano € andato in frantumie che finira

del tutto appena le generazioni legate ad esse@as® venendo meno al suo sostentamento
finanziario.

Il problema quindi non é fare meglio il proprio @oe cristiano: evangelizzare di piu,
contribuire di piu, essere piu presenti in chidisaroblema e che I'appello evangelistico delle
chiese e rimasto legato al vecchio paradigma chéoedamentalmente un invito ad entrare a
far parte di una chiesa

CHIESA ESOCIETA: APPROCCI MODERNI DI QUA E DI LA DELLOCEANO

Puo essere di qualche interesse per il nostromisa@dere come il paradigma costantiniano
ha funzionato negli ultimi decenni. Lo faremo comgralo alcune esperienze da entrambe le
sponde dell’Oceano.

Dal fondamentalismo alla Nuova destra religiosa negUSA

Verso la meta dell’800 I'evangelismo americano amid a spaccarsi tra liberali e
conservatori. Ai primi del ‘900 la frattura si catislio in due campi, quello délederal

Council of Churcheg¢poi chiamatd\ational Council of Christian Churchgdormalmente
istituzionalizzato nel 1908, e quello che si coagquebmovimento fondamentalista. Le linee
di divisione non erano chiare, si puo dire cheélali tendevano ad interessarsi ai temi
sociali, mentre i fondamentalisti si preoccupavaraggiormente della moralita privata. Nel
1913 una serie di opuscoli furono pubblicati caitdlo complessivo dirhe Fundamentals
da cui prese nome il movimento. La divisione tbetali e fondamentalisti era
sostanzialmente una questione interna alle denamimaCon loScopes triglil cosiddetto
“processo alla scimmia” che a Daytona contrappodéaiii Jennings Bryan a John Scopes
sullinsegnamento della teoria darwinista nellacdauinizio il lungo periodo delle
controversie denominazionali che opposero i dueesamenti. | modernisti, come venivano
chiamati allora i liberali, ebbero la meglio su bgontroversia e alla fine estromisero i
fondamentalisti da tutte le posizioni denominaziioma piu, i fondamentalisti furono coperti
di ridicolo dalla stampa nazionale. Essere fonddatista era diventato imbarazzante. In
questo periodo nacquero anche alcune denomindgpiod@mentaliste che raccoglievano le
chiese fuoriuscite dalle denominazioni naziondd ehiese indipendenti formate dagli
evangelizzatori; ma la stragrande parte dei fondaatisti non abbandono le denominazioni,
entrando in una specie di clandestinita. | leganane tenuti e rafforzati nelle conferenze
missionarie, nelle scuole bibliche e nei semineeile agenzie missionarie e nelle istituzioni
paraecclesiastiche. Tutti erano convinti che detlfonentalismo non se ne sarebbe piu sentito
parlare.

La parte contata come liberale nelle denominazioniera pero veramente tale. In verita, a
parte qualche militante, da annoverare di solitglirantellettuali o i dirigenti ecclesiastici, la
massa delle chiese era di sentimenti evangelidionsirnili a quelli in voga prima della
separazione. Inoltre, molti di coloro che si rimoano dalla parte dei fondamentalisti
cominciarono ad avere a noia gli atteggiamentdritipici della proprideadershipe presero
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a distanziarsene. Nel 1940 nacqueterican Council of Christian Churcheke raccoglieva

i fondamentalisti piu intransigenti e 'anno suces nacque IdNational Association of
Evangelicalsche raggruppava i moderati. Da quest’ultima naddi@g@omeno
dell’evangelicalismo. Dopo la Seconda Guerra Mdeditarold Ockenga, Carl F. H. Henry e
Billy Graham cominciarono a dare visibilita ad uovimento in crescita vertiginosa con una
capacita strategica esemplavéhaton Collegd-uller SeminaryInterVarsity Press
Christianity Todayradio e televisione, ecc. oggi tutti luoghi dcellenza teologica),
dimostrando di essere «una forza capace di muggnégicativamente la cultura, o sintomatica
di un cambiamento significativo nella dinamica delulturas.

Qual e la differenza tra fondamentalismo ed evacgjedmo? «Le due ortodossie hanno
differenti ortoprassi; cioé, mentre evangelicalisefondamentalismo condividono le
medesime proposizioni cognitive, essi praticanote credenze in modi cosi differenti che,
per trovare cio in cui essi veramente credonoegedndare oltre le loro formulazioni
dogmatiche ereditate ta differenza traevangelicale fondamentalisti risiede proprio nel
loro atteggiamento verso la cultura. H. Richardodia disse che gévangelicals
propendevano per un modello “Cristo che trasformeultura®. Essi si rivolgono alle
maggioranze e danno loro un chiaro senso di mimefadimmy Carter, Jesse Jackson ed altri
evangelicalthhanno reso evidente che una teologia conservatoicendica affatto anche una
politica conservatrice.

Ma neanche il fondamentalismo radicale € rimastoleanani in mano. Anzi, si puo dire
senz’altro che i mutamenti piu profondi sono avveptgprio nel fondamentalismo.
Innanzitutto, da personale e privatistica la fedivenuta un fenomeno sociale di dimensioni
tali da determinare un’intera stagione politicasétondo luogo, la ricerca della fedelta senza
compromessi, entrando nell’agone politico, si éftianata nella ricerca del consenso e del
compromesso. In terzo luogo, proprio a causa detetto privato della fede, il
fondamentalismo non era mai stato uniformementseesnitemente reazionario come
nell’attuale stagione. Il coinvolgimento nel poté@epoi richiesto «una sospensione
teleologica dell’etico: Gruppi che mai avrebbero potuto essere compagiaggio dei
fondamentalisti, come i pentecostal§outhern Baptiste i testimoni di Geova (ma anche
cattolici ed ebrei) sono stati raccolti nelfeoral Majority di Jerry Falwell (I'organizzazione
politica che ha determinato I'elezione di RonalG&an). E’ pero da sottolineare la differenza
di atteggiamento verso la cultura che ha avutoriltmentalismo. L'impegno politico delle
chiese liberali era orientato alla “teologia pubdli ossia una riflessione che assumeva il
carattere pluralistico della societa americana@wuiribuiva con il proprio apporto
particolare nell'interesse generale del Paese gspatto delle sensibilita altrui. L'impegno
fondamentalista & «politico ma non pubbli&azel senso che il pregiudizio di fondo verso le
esperienze ad esso aliene anima ancora il loreepiogolitico. Il legame del
fondamentalismo politico con la religione civile amncana e tenue e labile.

Bisogna anche aggiungere, pero, che il fondamentaliha sempre tenuto in sé il paradosso
di essere usatpoliticamente. Carl Mclintyre, J. Franklin Norris)l James Hargis hanno
avvelenato la politica americana con l'isteria @mnunista e anticattolica per decenni. Oggi,

* William G. McLoughlin, “Is There a Third Force ®hristendom?Daedalus96 n°1 (winter ‘67). Citato in
Martin E. Marty,A Nation of BehaverdJniversity of Chicago Press, 1976 p. 91.

® Martin E. Marty,A Nation of BehaverdJniversity of Chicago Press, 1976 p. 95.

® Citato in Martin E. MartyA Nation of BehaverdJniversity of Chicago Press, 1976 p. 103.

" R. Laurence MooreReligious Outsiders and the Making of Americadsford University Press, 1986.

8 Martin E. Marty,Religion & Republic. The American CircumstanBeacon Press 1987, p. 293

° Ibidem p. 295-296
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un po’ per una certa “politica del risentimeriftper gli anni di patimento in clandestinita
nelle denominazioni, un po’ per il tribalismo cheara caratterizza la politica in molti paesi
occidentali spingendo molti cittadini a rinchiudedentro i propri confini culturali regionali,
un po’ per la crisi di valori che li ha fatti asgare a portatori di valori morali, un po’ per la
perizia nel manovrare i mezzi di comunicazione dsga, i fondamentalisti sono riusciti non
solo ad avere grande visibilita e rispettabilitaiale, ma anche a lasciare il segno nella vita
politica della Nazione.

Il confronto sulla laicita in Italia

Qui dobbiamo introdurre una parola che probabil@eisultera strana ai nostri colleghi
americani: laicita. Mi risulta che in inglese naistéa neppure il termine (e infatti non I'ho
trovato sulNinth Webster’s Collegiate DictionayyPer laicita si intende la neutralita dello
Stato rispetto alle diverse religioni e visioni dedndo, nonché alle organizzazioni che le
rappresentant Ora che i nostri colleghi americani hanno ascoitatinificato, suppongo
che non troveranno alcuna difficolta a capire cheasta ci cido che la Costituzione americana
garantisce nel suo Primo Emendamento.

In Europa la laicita dello Stato viene vissuta iodirmolto diversi nelle diverse nazioni. In
Francia vige un regime di assoluta separaziongtat e Chiesa che spesso sconfina in una
vera e propria “religione della laicita” con quadctnatto intollerante nei confronti delle fedi.
In Germania esistono due chiese strettamente lefjat8tato, evangelico-luterana e
cattolico-romana, e altre chiese e religioni manetamente legate. In Inghilterra c’é una
vera e propria “chiesa di Stato”, la anglicanastiesso accade in alcuni paesi scandinavi per le
chiese evangelico-luterane.

In Italia la Costituzione prevede due diversi reginrapporti tra Stato e Chiesa: uno per la
chiesa cattolico-romana (art. 7) e uno per tuttalyii (art. 8). Con la chiesa cattolico-romana
i rapporti sono regolati attraverso un Concordator(e tra nazioni), con le altre chiese e
religioni attraverso delle Intese (che lo Statstabilito solo con poche chiese e religioni, non
con I'lslam, per esempio).

In Italia la_presenza sociale e mediatiledla chiesa cattolico-romana e fortissima. La
Conferenza episcopale italiana spesso esercitaipnegpolitiche fortissime, come sulla
guestione dell'IRC (Istituto della religione catta, I'insegnamento cioé della religione
cattolica nella scuola pubblica con professoritsdal vescovi e pagati dallo Stato),
suscitando fenomeni di reazione che rasentanddlantalismo._Politicamentenel nuovo
scenario creatosi dopo la dissoluzione della DeamarCristiana (il partito cattolico), la
chiesa cattolico-romana ha persino incrementasodainfluenza sui partiti, di destra e
sinistra, sempre in cerca del “voto cattolico”, créa pero situazioni di servilismo politico
che molti giudicano inaccettabile. Sul piano deli#turaé degno di nota il fenomeno
cosiddetto degli “atei devoti”. Questi sono espdn#aici” del mondo della cultura e del
giornalismo che combinano il loro personale ateig@gnosticismo con un sostegno
militante alle forme piu massicce di presenza uigblogia cattolico-romana nella vita della
societa italiana. Per esempio, il sostegno all'gubdi esporre il crocifisso nelle aule

19 |ndicativa qui & la vicenda riguardante i teleficatbri. | fondamentalisti erano sostanzialmenteuess
dall'accesso alle ore di pubblica utilita concedale televisioni. Cosi i fondamentalisti cominciao a
raccogliere danaro nelle chiese per acquistardidrasmissione a prezzi commercialiblisinesslivenne cosi
redditizio che le tv abbandonarono del tutto lemurbbliche concesse alle chigsainlinee si dedicarono
totalmente ai telepredicatori creando uno dei fezrwiraociali pit vistosi del fondamentalismo.

* Seguo Fulvio Ferrario in: Fulvio Ferrario e WittiaJourdanl_e ragioni del movimento ecumenjc@audiana,
2009. E Fulvio Ferrario, “Le radici e i frutti” & & Charta Oecumenica il dialogo tra le confessioni, oggi” in
Fulvio Ferrario,Tra crisi e speranza. Contributi al dialogo ecunmemiClaudiana, 2008.
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scolastiche e negli uffici pubblici o il sostegmezdondizionato ai vescovi sulle questioni
etiche, fino a suffragare posizioni spesso imbamatzgpersino per la chiesa cattolico-romana
e pericolose per il processo di adattamento detteeta multiculturale, riguardanti I'lslam, le
“radici cristiane™? e il conflitto di civilta.

In questo contesto, oggettivamente difficile, le shievangeliche storiche (quelle
riconducibili alla Federazione delle Chiese Evarfpel in Italia) si sono quasi uniformemente
schierate sul fronte laico e, a mio parere, apgattlle posizioni laiciste proprie delle
ideologie politiche di sinistra (spesso estrema;ip&quella moderata, come detto sopra,
tende al servilismo politico nei confronti dellaeda di maggioranza); sinistra che in Italia
appare particolarmente sprovveduta sui temi rediggdeologici essendosi tradizionalmente
tenuta lontana da essi abbandonandoli nelle mawcattelici. Le chiese evangeliche italiane
non hanno finora sentito I'esigenza che il lorcsdisso etico venisse posto sul tavolo
ecumenico in modo da avere posizioni teologicampiitarticolate da far valere anche sul
piano politico. L'impressione che se ne riceve elehghiese evangeliche condividandoto

le posizioni etiche dei partiti di sinistra, e adsse semplicemente partecipino all’agone
politico in uno schieramento opposto a quello datigoer ragioni politiche e teologiche. Le
posizioni etiche evangeliche non risaltano né mangteologico in un confronto franco e
aperto con il cattolicesimo, né sul piano politican’opera di servizio che aiuti i partiti laici
a riflettere anche teologicamente. Le chiese eVamgeitaliane dovrebbero esplorare altri
modelli di separazione degli ambiti politico edles@stico, perché il sostegno alla laicita
dello Stato non dovrebbe essere scisso dall’'ondraoepito precipuo delle chiese di
testimoniare la parola di Dio nel mondo. Quinditodehe I'etica ha a che fare con I'evangelo,
le chiese dovrebbero sentirsi libere di interveapertamente sulle questioni di etica
pubblica. Questo atteggiamento ha una ricadutativaganche sulla capacita di
evangelizzazione delle chiese locali che su qyastm da un lato si sentono “appagate” dalle
prese di posizione pubbliche delle denominazicalialtro trovano difficile rivolgere un
appello credibile alla fede in Gesu Cristo, che aenitono di dover ogni volta giustificare
come se appartenesse ad un ambito che non le goprop

La religione civile americana e “le religioni civii” in Italia

La locuzione “religione civile” rimanda ad un cottodabile, che é stato definito in modi
molto diversi dagli studiosi che vi si sono dedieail cui uso comune fa spesso riferimento a
cose diverse. In effetti, il concetto € ancora uttiege aperto, in quanto il suo contenuto e
stato lasciato «all'interpretazione privata, acdisi di chiunque — predicatore, politico o
poeta — fosse dotato della capacita di convincérmtgl»"® Questa locuzione appare per la
prima volta ndl contratto socialedi Jean-Jacques Rousseau; oggi, il riferimento piu
frequente ad essa riguarda la particolare esperi@egli Stati Uniti. In Italiano, la locuzione
fa immediatamente pensare ad una religione paatie@he permea completamente la vita
civile di un paese (il crocifisso nelle aule, il fralle cerimonie civili, 'opinione del cattolico
in tutti i dibattiti), mentre il significato origele e piuttosto che la vita civile viene vissuta co
toni ed accenti religiosi. Una migliore traduzigr&rebbe esseréede civile

Riguardo alla religione civile americanan buon punto d'inizio sono i discorsi dei Presitil.
Quanto si afferma nelle occasioni solenni spessorfargere i valori piu profondamente
radicati nella coscienza pubblica che spesso noeo pmontamente percettibili nella vita

12 Questo termine si riferisce al dibattito scatud#dla proposta di un riferimento alle radici dese
dell’Europa.

13 Robert N. BellahThe Broken Covenanp. 46 citato in: Matteo Bortolini (a cura di) RobN. BellahLa
religione civile in Italia e in AmericgArmando editore 2009.
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quotidiana. | discorsi dei Presidenti americaniteagono quasi invariabilmente dei
riferimenti a Did*. Si potrebbe obiettare che questi stessi rifertimarelano il carattere
residuale della funzione della religione: non rachano alcuna religione in particolare, non
menzionano Cristo, né Mose, né hanno un nessolcensachiesa. L'unico riferimento & Dio.
Il resto appartiene alla sfera privata del Preg@lerdei cittadini. Cio accade perché il
principio laico non prescinde da Dio, ma piuttastaa la sfera religiosa — considerata privata
- dalla sfera politica —considerata pubblica. N&ggiti Uniti, la separazione tra Stato e Chiesa
non nega una dimensione religiosa all’ambito pmiitiella convinzione che la volonta
popolare non e il criterio ultimo di cio che é due sbagliato; esiste un principio superiore
che puo giudicarla perché é possibile che il pogbkgli. Infatti, i diritti dell’'uomo sono
considerati piu fondamentali delle stesse strugpotiiche e cid rappresenta un principio
rivoluzionario che puo modificare la struttura seedello Stato.

La religione civile americana € articolata e beitusionalizzata, con le sue cerimonie e
liturgie, i suoi testi sacri e le memorie storicleesue festivita, i suoi profeti e la sua retorica
Benché la struttura della religione civile ameraerivi dalla cultura cristiana, soprattutto
protestante, e il linguaggio sia di chiara mathiwica, essa non coincide con il
cristianesimo.

L’influenza deista dell’'llluminismo, all’origine dedlcostruzione della religione civile
americana, é stata quindi forte, ma essa non e auscion ha voluto imporre il concetto
deista del “Dio orologiaio”; anzi, come per il Didstaele biblico, la divinita si interessa e
partecipa attivamente alle vicende storiche, itigalare americane. Anche il protestantesimo
ha influito profondamente sulla religione civile ancana. «Intervenendo nella sfera pubblica
come “portatrici particolari di valori universalile chiese protestanti hanno fornito un
ineguagliabile contributo allemergere della coszi nazionale americana, tramutando il
patto esteriore della liberta negativa del libasral e dell’utilitarismo nel patto interiore della
virtl e della liberta positiva’3 Attraverso una “teologia pubblica” le chiese hasaputo
interpretare e far progredire moralmente e politieate il significato della nazione
americana. Il protestantesimo ha funzionato cortearfento di restrizione” (A. de
Tocqueville) capace di trasformare l'interesse @eate in un ben inteso interesse. | partiti
politici con le loro interpretazioni ideologiche, thiese con la loro teologia pubblica e gli
intellettuali con la filosofia pubblica interpretae costruiscono la religione civile americana
giorno per giorno di fronte ai problemi che la sbaisi trova man mano ad affrontare.
Insomma la religione civile americana non € unéidi@ne generale” e non si identifica con
nessuna religione in particolare. Essa & nuovaezieama®, muove dalla preoccupazione che
I’America sia una societa conforme al volere di Pipossiede una speranza escatologica, ma
proprio per questa medesima ragione, se non nefleedminoritarié’, essa mai ha
rappresentato 'adorazione della nazione ameridameeligione civile americana rappresenta

% Dio & menzionato in tutti i discorsi di insediartedei Presidenti americani ad esclusione di que#wissimo
(appena due paragrafi) e superficiale di Georgehidgson al suo secondo mandato. La parola “Diodpen
compare fino al discorso di insediamento di Jameasrigke (1821). Fino a quel momento ci si riferiviia con
allocuzioni del tipo: “Essere onnipotente che gaedfuniverso”.

!> Matteo Bortolini (a cura di) Robert N. Belldka religione civile in Italia e in AmericaArmando editore
20009. p. 15.

16 Non mi stupirei se I'elezione di un Presidentesebn agnostico non scalfisse affatto il contenwtitad
religione civile, come del resto € accaduto colef®ne del Presidente cattolico John F. Kennedy.

17 Abbiamo visto che il legame della destra religicsa la religione civile @ molto labile. Essa pisto ha
lamentato come negativa l'influenza della religianéle sulle chiese. Gia Alexis de Tocqueville lpaga delle
chiese americane come di “istituzioni politiche” echkcontribuisce fortemente alla conservazione della
repubblica democratica presso gli americani» AlebdsTocquevillelLa democrazia in Amerig&inaudi, 2006,

p. 307.
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piuttosto una interpretazione dell’esperienza eiginericana alla luce di una realta ultima ed
universale.

Per quanto riguarda la religione civile in ItalRobert N. Bellah, uno dei maggiori sociologi
statunitensi che hanno studiato la religione cjvike ha individuate ben cinque: il “basso
continuo”, il cattolicesimo, il liberalismo, il s@dismo e I'attivismo. Quella che chiama
“basso continubreligioso, la piu profonda e originaria, € la giine pre-cristiana descritta
da Carlo Levi neCristo si e fermato ad EbolL’Italia contadina si &€ rassegnata ad essere
dominata, ma non ha mai accettato come propritleege le imprese dei dominatori.
Semmai ha sentito come sue le lotte del banditigenalifendersi dagli Stati, dalle teocrazie,
dagli eserciti. Queste masse contadine erano famerdk cattoliche, ma il “basso continuo”
rappresentava la religiomeale mentre il cattolicesimo la religiolegale Legalistico ed
esteriore era infatti il loro rapporto con la chiesttolica roman&. Nel cattolicesimola
presenza del papato ha impedito la nascita di higga& nazionale italiana, cioe di una chiesa
che fosse autenticamente cattolica e genuinamappeesentativa della cultura popolare
nazionale. Il meglio dell'intellighenzia cattoliéastato messo a disposizione dei rapporti
internazionali del Vaticano non producendo alcsnltato sul piano culturale nazionsle
Anche illiberalismoe stato un fenomeno intellettualistico che nomlaaraggiunto le masse
popolari; mentre isocialismg ben penetrato tra le masse popolari, non riusch@a causa
del sorgere del fascismo) ad inserirsi nel sistpoidico e a portare le masse lavoratrici ad
una partecipazione politica attiva.atfivismoqui & da identificarsi col fascistfqma fu
proprio anche di certo socialismo); € la religioh®’Annunzio e Marinetti (ma anche di
Grazia Deledda) fatta di giovanilismo, interventismmismo. Tutte queste possono
propriamente essere chiamate religioni civili péretterpretano in modo trascendente la
realta storica che le riguarda e il destino chasjgetta, ma nessuna di esse e riuscita ad
imporre una egemonia simbolica di portata popaanezionale. Tra l'altro, la
frammentazione delle letture rende gli intelletitdiglle religioni civili non credibili, in quanto
il loro discorso non viene percepito come una aeciione della religione civile a favore
deII’avaz}[lzamento complessivo del Paese, ma alawmitome parte di una contrapposizione
politica™.

COSA EMERGE DALLA CRISI

Segnali di emersione

1. Troppo spesso chi si converte, invece di trovaist@rfinisce in una chiesa. Sempre piu
persone lasciano le comunita peeservarda loro fede; sentono che la chiesa non
contribuisce piu alla loro crescita spirituale,rappresenta un conforto nei momenti
difficili della vita. Si stima che il 5% dei cristini a livello globale debbano essere

18 A cio si riferiva lo statista Marco Minghetti quémdescriveva le masse contadine di fine ottocegtmsi
prive di sentimento religioso». Citato in: MatteorBlini (a cura di) Robert N. Bellaha religione civile in
Italia e in America Armando editore 2009. p. 81.

19 «La Riforma luterana e il calvinismo hanno creatosasto movimento nazional-popolare attraversoidlle si
e diffusa la loro influenza. | riformatori italiammn sono riusciti a produrre alcun importanteltéa storico.»
Antonio Gramsci)l materialismo storico e la filosofia di Benede@ooce Einaudi 1948.

%0 Cosi Benedetto CrocBtoria d’Europa nel secolo X|Xaterza 1972 che defini il fascismo “romanticismo
morboso” p. 301.

2L Gli intellettuali cattolici italiani come Dossetffanfani, La Pira, ecc. invece di creare una tgalpubblica,
hanno preferito la via politica, sia perché il laliscorso sarebbe stato interpretato “di partebedt’ dalle altre
interpretazioni sul mercato, sia per sfuggire abasura di un cattolicesimo che ha sempre avodatier@ la
rappresentanza dei cattolici italiani.
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considerati senza affiliaziongydst-congregationalnei termini della sociologia
ecclesiastica statunitense e che questa percenag@eppiera entro quindici anni. |
programmi e le attivita delle chiese sono giudigadeguati ad incontrare la nuova
richiesta di genuina vitalita spirituale. Chi snheerte vuole trovare una esperienza
trasformante (cioé vedere la propria vita trasfaemk propria citta cambiata, il proprio
contributo valorizzato, il proprio spirito curata,propria competenza umana accresciuta,
ecc.). L’appello cristiano € alla conversian€ristoe le chiese devono mantenere questa
promessa.

2. | credenti sono sempre meno attenti alla cresella dhiesa e sempre piu sensibili alla
trasformazione del proprio ambiente vitale. L’evaloghon € per restare seduti sulle
panche, ma per battere le strade. La domanda pan“‘éome posso far crescere la
chiesa”, ma “come posso far crescere il regno di.i’'obiettivo della missione e
sempre menchiamarele persone in chiesa, chiamare le persone a Cestempre piu
andaredalle persone, portare Cristo. L’intento evangelise sempre menavitare le
persone in chiesa e sempre pifiltrarsi nella societa. L’evangelizzazione non € piu uno
dei programmi della chiesa accanto agli altri, nilesenso stesso della chiesa che informa
ogni sua attivita. Gli stessi membri di chiesadidrio i loro contributi tra la chiesa e le
altre agenzie di aiuto sociale e molte chiese pegfeno diminuire il contributo alla
denominazione per finanziare progetti laici locaime testimonianza della loro presenza
sul territorio. Molti vedono la pulizia asetticalléechiese in stridente contrasto con la
sporcizia e il degrado delle periferie e una pa&eontraddizione con la capacita di Gesu
di sporcarsi che emerge dai vangeli.

3. | programmi delle chiese sono orientati a formasmmbri di chiesdil pacchetto per i
nuovi membri della chiesa di Roma Teatro Valle, sehgpio, € composto dal
regolamento, dalla tessera delle contribuzionilketienco telefonico dei membiri). I
messaggio € molto chiaro: seguire Gesu non e@lgessere un buon membro di chiesa,
discepolo = membro. Le chiese sempre piu comincaporsi il problema di come
formare nuovi discepoli di Gesu. Il primo colloqyastorale con i nuovi membri riguarda
sempre piu il “contratto” nel quale i nuovi memésprimono che cosa immaginano
vorrebbero vedere accadere nella loro vita divetdanembri della chiesa, rispetto allo
sviluppo personale e spirituale. E’ in questa oioresche il pastore o il Consiglio spiega
la formazione e la disciplina spirituale della conta. Il fuoco della formazione non é piu
sulla frequenza alle riunioni della chiesa, maesaiperienze di missione nei propri luoghi
di vita.

4. | programmi delle chiese sono anche orientati @ émnergere ministerivalorizzando
doni e talenti e puntando alla formazione di “quiadlrintellettuali organici” (qualche
volta persino sorvolando sulle doti spirituali ddeo tenuta nel tempo). | membri sono
risorse per il lavoro della chiesa. Il “genio” @geRiforma fu invece proprio quello di
trasformare i laici in “preti” (Marx). |l sacerdazuniversale non era altro che il tentativo
di rendere ogni credente un sacerdote, ossiayn parroco che ha responsabilita
pastorali nella chiesa, ma un sacerdote in gradaeediiere in relazione una persona con
Dio. Questa funzione viene riscoperta e ripristingpgiogrammi delle chiese vengono
orientati a fare emergehleadervalorizzando soprattutto le doti spirituali perabre
puntando alla formazione di missionari. | membnaasorse per lanissionedella
chiesa

5. Le chiese formano pastori competenti a lavorarke méliese e per le chiese (in Italia la
formazione tende a plasmare “presidi teologici’azagli affrontare tutto lo spettro delle
incombenze pastorali avendo in mente I'isolameetteccomunita e la solitudine del
pastore). Molte chiese si preparano a fornheaderla cui competenza riguarda il saper
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lavorare fuori della chiesa e creare opportunitarnessioni tra la chiesa e la cultura
secolare (come: interpretare la cultura, repeeingsiorse, usare le tecnologie, ecc.).
Quindi la prospettiva € quella di formdeaderper il movimento cristiano piu che
“lealisti denominazionali”

6. La gran parte dell'influenza dell’ambiente sullaega avviene fuori dal suo controllo.
Eppure molte chiese spendono enormi quantita dgenper la programmazione. Oggi la
preoccupazione maggiore delle comunita non & camasigmapianificareil futuro, ma
come possiamprepararciper esso. Cio che conta non € la tattica, ma tadrione
spirituale. In questo gioca un ruolovgioneper il futuro. Ma una visione non la si puo
inventare, la si deve scoprire. Essa appartiefecatiomia del dono e pertanto deve
essere coltivata piu che proposta. La visione ssabilivalori che dovranno essere
praticati e determinarisultati che si vogliono ottenere.

Caratteristiche ecclesiologiche emergenti
Nonostante non si possa ancora prevedere com&agdriesa nel futuro, si possono pero gia
individuare delle linee direzionali. Esse ci mostralcune caratteristiche:
Le chiese diventano dei “sistemi aperti percepisce una maggiore apertura verso
'ambiente circostante e il contesto culturaleomfini tra “dentro” e “fuori” la chiesa o tra la
vita comunitaria e la vita cittadina sono menortkditi. Questo porta maggiore possibilita di
contaminazione e quindi maggiore squilibrio, mgémerale le chiese sanno essere piu
sensibili verso quanto avviene nella societa ctartte e nella cultura, e quindi anche piu
reattive nel rispondere alle sollecitazioni e ifiéva con maggiore possibilita di incidere
positivamente.
Le chiese sembrano piu adattalder il motivo di cui sopra, il genio delle chiesaergenti e
di essere molto radicate localmente. Chiese maottdisanche nella stessa citta, possono
essere organizzate in modi molto diversi propriol@déoro apertura e capacita reattiva.
Questo significa un alto grado di dipendenza deiasa dal contesto culturale e sociale che
la ospita e un alto grado di localismo (non di tipbale come lo conosciamo oggi, ma di tipo
incarnazionalé.
Le chiese sono piu pronte al cambiamefiai si vede il circolo virtuoso in cui sembrano
inserite alcune chiese: sensibilita all’ambientigttabilita, cambiamento e infine capacita di
incidere socialmente e culturalmente. Le chiese sogrado di “imparare”. | piccoli
miglioramenti nel ministero comunitario diventarsperienza e patrimonio “in rete”; non si
riflette sui cambiamenti da apportare al livello dernazionale (“esperti” che vengono
raccolti in “comitati” che producono “documenti” €lle comunita “studiano” per poterli poi
“applicare” nella propria realtd), ma ogni teamtpese®® avra la responsabilita, localmente,
per il proprio ministero, di apportare tutti i mmlamenti necessari. Sono queste innovazioni
di basso profilo che, sul lungo periodo, hanno pttmg per il loro effetto cumulativo,
cambiamenti radicali nella configurazione dellaesiai e del suo ministero. Quindi:

» Capacita di ricevere, comprendere ed interpretaegmali provenienti dal’ambiente.

» Capacita di rispondere creativamente attraverseenoaratteristiche organizzative.

» Capacita di influenzare I'ambiente esterno in moehitivo e creativo.
Questo e possibile solo se le comunita mostraratargrado di “connettivita” con
I'ambiente circostante in uno scambio continuaflbimazioni. Questo compito diviene
impossibile se le chiese sono guidate da un sirigaliter o pastore ed organizzate in modo

22 per Team pastorale non si intende il gruppo diopiashe guida piti comunita sullo stesso territonia il
gruppo di ministeri locali che hanno la responstbdi un programma o di una attivita della comanmitcale.
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gerarchico (o perlomeno dall’alto in basso). Quesfzacita richiede udaadership
orizzontale e una organizzazione dal basso veato.I

La conoscenza e la riflessione teologica sara manginte distribuitaCome netloud
computing la conoscenza non viene “salvata” centralmentéhsuitl disk maon ling ed e
disponibile a quanti vogliono accedervi. Questo ifigan che sta cambiando radicalmente |l
modo di relazionarsi alla “verita”. La conoscenZasistenza teologica non risiedono
esclusivamente nel mondo accademico, l'unico adhaverchiave di accesso; ma la
riflessione teologica diventa una esperienza casaifcome avviene con Wikipedia). La
chiesa é@pen sourcechi € in grado di dare soluzioni praticabili endivise ai problemi
teologici che si affacciano riceve il riconoscineedell’autorevolezza (come avviene con
Google). Questa “conoscenza corporata” pud avveoiese tutti Sono connessi.

La guida delle comunita é dei “visionarRlelle chiese emergenti I'ambiente determina le
decisioni. In questa situazione il ruolo dédadershipé quella di aiutare la comunita a
cambiare la percezione di una situazione. | leader‘annunciano” il cambiamento, ma
provvedono le risorsper il cambiamento, in modo che questo dalla base al vertice. La
leadershiptraccia linee, facilita la comunicazione con l&sb, connette le persone, collega
programmi e attivita, e ricevefgedbackper un nuovo circolo ermeneutico.

Cosa occorre fare

Potrei sintetizzare quest’ultimo paragrafo cognte Ma concordo che la sintesi, benché
sufficiente, sarebbe eccessiva. La nostra question&sela chiesa cristiana occidentale
cambiera, maomegenerareil cambiamento.

Ora, ci sono due possibilita, una & quellardidurreil cambiamento attraverso un intervento
“legislativo”: dall’alto, un gruppo di esperti, airerso dei meccanismi legislativi,
regolamentari o di creazione del consenso, indecehiese al cambiamento. L’altra
possibilita € quella di rendere possibile il camiieato attraverso un intervento “culturale”
orizzontalmente, si avvia una riflessione che dewneére allarasformazionalei
comportamenti dei singoli e delle chiese. L’approdegislativo ha a che fare con le strutture
verticali (democratiche, ma comunque strutturateadta verso il basso) e coieserciziodel
potere; I'approccio culturale ha a che fare cortrigtsire orizzontali (anche quando gestite da
leadershipautorevoli) e cofliattribuzionedi poteri. L’approccio legislativo tende a diveamta
moralista (appelli alla consacrazione), I'approaaidturale punta all’assimilazione dei
cambiamenti.

La prima e piu importante cosa da dire a questogp@iche se vogliamo che il cambiamento
che cerchiamo sia reale, stabile e moralmente inteigbbiamo accettare il fatto che ci vorra
molto tempo prima che se ne vedano i frutti. Agaiello che suppongo e che alla nostra
generazione sara solo concesso di “salire sulladagoa” per vedere la “terra promessa” da
lontano. Altri saranno coloro che traghetterannodstre chiese nel “futuro”. Un
cambiamento violento, procurato, muovera solo fge#icie, sollevando la melma e
lasciando inalterato il paesaggio. Nelle nostresghsono presenti molte generazioni e non
tutte appartengono alla cultura postmoderna e gumr tutte sono pronte a questi
cambiamenti che si prospettano di portata stoNessuno vorra abbandonare le nostre
chiese, cosi come sono oggi, con la facilitd conicamnette un vestito liso. Le chiese di oggi
sono figlie della Riforma e dell'llluminismo, han@agquisito piu titoli del “nuovo” e non
mancano di argomentazioni valide per resisterambiamento. Léeadershipdelle chiese

non devono percio cadere nel tranello della soheiacile e veloce; o entrare nel vortice
delle commissioni e dei documenti. Il nostro compibn € di forzare la mano, ma di
accompagnare; non di abbandonare, ma di soffripeddita di pezzi importanti di una eredita
ricchissima. Non c’é da saltare su una macchinastanchi della vecchia che non cammina
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piu. La funzione fondamentale di profeti come Isai@eremia fu proprio quella di
“permettere” I'esilio, dargli un senso, accettadare una risposta alla domanda: “perché Dio
ha permesso cio?” Una buoleadershipoggi dovrebbe avere quedtanzione profetica. Un
cambiamento senza lutto, senza accettazione, satglgbshock dal quale le chiese
potrebbero non riprendersi mai piu.

Se il cambiamento deve essere reale, esso deve gaséormativqg non tattico. La
leadershipoggi ha una strategia, sa dove vuole arrivarepraaeve abbandonare i tatticismi
per affrettare gli eventi e deve invece permettéeela chiesa di oggi diventi un grembo dove
la chiesa di domani nascera, rallegrandosi del8attear discendere un cambiamento epocale
dall'alto equivarrebbe al tentativo illusorio digiare Dio nenostri piani. Il metodo invece e
sempre lo stesso: nascere di nuovo; morire netjaeabattesimali emergerea vita nuova.
Quello che bisogna fare subito e invece dire dgiesimettere che le cose avvengano.
Incoraggiare la sperimentazione, i micro cambiamenprogetti locali con la
consapevolezza che la sperimentazione non ¢ il ieameinto stesso, ma ¢ il permesso di fare
in modo diverso, pensare creativamente e ri-pertgarghe facciamo. Da questa fertilita
nascera il nuovo che aspettiamo.

Conclusione

Nella introduzione ci eravamo chiesti: “come pudcustianesimo in crisi aiutare una societa
in crisi di Dio?”

La risposta non e semplice, ma essa é racchiugadnstianesimo capace di essere sensibile
alla cultura, reattivo e proattivo verso di esganoscendone apertamente la dipendenza, ma
anche infiltrandosi nella cultura, contagiandolafeienzandola.

La chiesa deve ricominciare dal stare businessaiutare le persone a trovare Dio. La
promessa di Gesu e che Dio e accessibile a tudtii ghe accettano Cristo da coloro che lui
ha mandato: ¢hi riceve colui che io avro mandato, riceve mehericeve me, riceve colui

che mi ha mandato(Giovanni 13:20).
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